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FILME FUR FORSCHUNG UND HOCHSCHULUNTERRICHT

FraNZ HALLER, Meran, und FriTz TrRUPP, Attnang-Puchheim:

Film D 1398

Rituelles Federschmuckfest bei den Barasana (Yeba-masa)
(Stidost-Kolumbien, Provinz Vaupés)

Verfasser der Publikation: Fritz TRUPP

Mit S Abbildungen

Inhalt des Films:

Rituelles Federschmuckfest bei den Barasana (Yeba-masa) (Siidost-Kolumbien, Provinz
Vaupés). Fiir die Indianer des Vaupés ist die Maloka nicht nur ein Wohnhaus, sondern
symbolisiert den gesamten Kosmos. Die Einwethung einer Maloka wird daher mit einem
groflen Fest begangen, bei dem der wertvolle Federschmuck getragen wird.

Der Film zeigt die Ménner und Frauen beim Schmiicken fiir das Tanzfest. Verschiedene
Ténze finden in der Maloka oder im Freien statt. Unter Einfluff von haluzinogenen Drogen
rezitieren die Ménner die alten Schépfungsmythen. Besonders interessant ist das Auftreten
eines Schamanen mit einer Rassellanze. Panflotenmusik und das Absingen ritueller Gesinge
umrahmen dieses Federschmuckfest.

Summary of the Film:

Ritual Feather-Ornament Festival among the Barasana (Yeba-masi) (Southeast Colom-
bia, Province of Vaupés). For the Indians of Vaupés the Maloka is not only a house but a
symbol of the cosmos. For this reason the inauguration of a Maloka is celebrated by a great
festival, at which the participants wear precious feather ornaments.

The film shows men and women decorating themselves for the dance festival. Different
dances are performed inside the Maloka and in the open air. Under the influence of halluci-
nogene drugs the men recite the old myths of creation. A shaman appears upon the scene
with a rattle lance. The festival is accompanied by the music of the syrinx and by ritual
chants.

Résumé du Film:

Féte rituelle de la parure de plumes chez les Barasana (Yeba-masd) (Colombie du Sud-
Est, Province de Vaupés). Pour les Indiens du Vaupés la Maloka est non seulement une
maison mais un symbole du cosmos. Pour cette raison 'inauguration d’une Maloka est
célébrée par une grande féte, 3 laquelle les participants portent une parure précieuse de
plumes.
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Le film montre hommes et femmes en train de se parer pour la féte de danse. Différentes
danses sont exécutées a ’intérieur de la Maloka et en plein air. Sous 'influence de drogues
hallucinogénes, les hommes récitent les vieux mythes de création. Un chamane apparait,
muni d’une lance a laquelle est suspendue une crécelle. Le féte s’accompagne de musique de
la flite de Pan et de chants rituels.

Allgemeine Vorbemerkungen

Die Barasana bewohnen die Urwaldregion am mittleren Rio Pird-Parand, einem
Nebenfluff des Apaporis im siidostlichen Kolumbien. Dichte tropische Regenwil-
der, die von zahlreichen Fliissen durchzogen werden, bestimmen den landschaft-
lichen Charakter dieses Tieflandes, das zum nordwestlichen Einzugsgebiet des
Amazonas gehort. Gefdhrliche Wasserfille und Stromschnellen, die hiufig mit
Felsgravierungen markiert sind und als territoriale Abgrenzungen dienen, tragen
zur Marginalisierung dieser Region bei. Hin und wieder erheben sich Inselberge aus
dem Urwald empor, die geologische Uberreste des Guayana-Schildes darstellen und
in der Mythologie der Indianer eine groffe Rolle spielen. Das gesamte Gebiet gehort
zur Comisaria Especial del Vaupés, dessen Hauptstadt Miti ist, die nahe der brasi-
lianischen Grenze liegt und nur mit Flugzeug erreicht werden kann.

Barasana ist nicht die Eigenbezeichnung dieser Indianer, sondern ein Name, der
ihnen von den Kolumbianern gegeben wurde. Sie selbst nennen sich Yeba-masa und
werden in linguistischer Hinsicht zu den Tukano gerechnet. ,Barasana“ und
»Yeba-masa“ werden in dieser Veréffentlichung synonym verwendet. Die Yeba-
masa bewohnen das Gebiet von San Miguel, wo sich eine kleine Flugpiste und eine
inzwischen wieder aufgelassene Missionsstation befindet, die von Miti aus betreut
wurde. Die ,Leute des Yeba“ bilden eine eigene Sozialeinheit, die patrilinear und
exogam ausgerichtet ist. Die Residenz nach der Heirat ist in der Regel virilokal.

Die Nachbarn der Barasana sind die Tatuyo, Tuyuca, Taiwano und Makuna, mit
denen sie durch Heiraten und intertribalen Giiteraustausch in Verbindung stehen.
Fast alle Indianer des Rio Pira-Parani leiten sich von einem gemeinsamen Vorfahren
ab, einer mythischen Anakonda, die verschiedene S6hne hatte, von denen wieder-
um diverse Untergruppen in einer hierarchischen Ordnung — entsprechend der
Reihenfolge ihrer Geburt — abstammen. Im Vaupés kann man schwerlich von
»otdmmen® sprechen, da es keine ibergeordnete politische Autoritit gibt. In jlinge-
rer Zeit wurden von der kolumbianischen Regierung capitanes eingesetzt, die die
Kontakte zu den Behorden aufrechterhalten sollen.

Wie ihre Nachbarn so lebten 1975 auch die Yeba-masa von San Miguel in Mehr-
familienhdusern oder Malokas, wobei jede Kernfamilie einen eigenen Sektor be-
wohnte. Die Aufsplitterung einer Lokalgruppe in mehrere Einzelhduser erfolgte erst
unter verstarktem Missionseinflufi.

Am Pird-Parana trifft man einen Haustyp, der einen rechteckigen Grundrif§ und ein
weit herabhingendes Satteldach besitzt. Drei Pfostenpaare in der Mitte und meh-
rere Pfostenreihen an den Seiten stiitzen das Dach. Die vordere Auffenwand weist
ab und zu noch Bemalungen auf, die im magisch-religiosen Bereich ihre Wurzeln
haben.
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Abb. 1. Das stidostliche Kolumbien, Provinz Vaupés
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Die religiosen Konzeptionen der Yeba-masa sind denen der Makuna (vgl. TRuprP
[9]) sehr dhnlich. Die wichtigsten mythischen Wesenheiten sind die Astralfiguren
Sonne und Mond sowie Romi Kumu, ein weiblicher Schamane. In der Oraltradi-
tion kommt der Gestalt des Yeba eine wichtige Rolle als Kulturheros zu. Von be-
sonderer Bedeutung sind zeremonielle Zusammenkiinfte, von denen das sakrale
Minnerfest des Yurupari ein zentrales Thema bildet.

Abb. 2. Bemalte Maloka der Cubeo, Vaupés

Die wichtigsten Personlichkeiten der Indianer des Vaupés sind die Schamanen oder
Medizinmanner, die unter Drogeneinfluf§ Kontakte mit den iiberirdischen Michten
aufnehmen konnen. In der Verkehrssprache werden sie allgemein als payé bezeich-
net, von denen es verschiedene Grade gibt. Ihre Hauptaufgabe besteht in der Kran-
kenheilung und in der Durchfithrung ritueller Praktiken. Bei Festveranstaltungen
spielen Vortidnzer und Vorsinger eine grofle Rolle. Charakteristisch fiir die India-
ner des Vaupés ist eine Spezialisierung und Aufteilung der rituellen Funktionen.

Die Wirtschaftsbasis der Barasana bildet der Anbau von bitterem Maniok (Mani-
hot utilissima), dessen Nutzbarmachung als Nahrungsmittel zu den groflen kultu-
rellen Leistungen der Tieflandindianer gehort. Daneben spielen Jagd, Fischfang und
das Einsammeln wildwachsender Friichte eine wichtige Rolle.

Die ethnohistorischen Quellen iiber die Urwaldindianer des Vaupés erreichen eine
geringe zeitliche Tiefe. Die eigentliche wissenschaftliche Forschung setzt erst mit
dem deutschen Ethnologen KocH-GRUNBERG [2] ein, der anfangs unseres Jahrhun-
derts die Apaporis-Region bereiste. Seine Schilderungen iiber die materielle Kultur
der besuchten Indianer stellen bis heute die beste Quelle fiir diesen Forschungsbe-
reich in Nordwest-Amazonien dar. Er erwahnt auch die ,,yaba-masa“ und betrach-
tet ihre Sprache als zu den Buhagana gehorig ([2], S.270). Monographische Arbei-

6



Etbnol. 12/10 - D 1398

ten uber die Barasana liegen von HUGH-JoNEs [1] und Torres 7] vor. Hinsicht-
lich einer umfassenden Beschreibung des religiosen Weltbildes und der Sozialorga-
nisation sei auf REICHEL-DOLMATOFF ([5] und [6]) verwiesen,

Die Indianer des Vaupés besitzen schon seit langem Kontakte zu Missionen, Kaut-
schuksammlern und Hindlern. Die Mitglieder des ,Summer Institute of Linguis-
tics“ drangen erst vor 15 Jahren in das Gebiet des Pird-Parani ein und mufSten in-
zwischen ihre Stellungen wieder aufgeben. Die Internatsschulen der katholischen
Mission in Mitu tragen ebenfalls zur Entfremdung der Jugend von der traditionellen
Kultur bei. Besonders brutal ist das Vorgehen der kolumbianischen Kautschuk-
sammler, die die Indianer in ihre Abhingigkeit bringen und bis zum Lebensende
ausbeuten. Uns sind Fille bekannt, wo ein Gummisammler sein Arbeitsgerat mit-
samt den Indianern an einen anderen weiterverkaufte. Leider gibt es bis jetzt in
Kolumbien keine Institution, die den Indianern ausreichenden Schutz gewihrleisten
konnte.

Zum Thema des Films

Die Indianer des siidlichen Vaupés kennen verschiedene Tanzfeste, die als zeremo-
nielle Zusammenkiinfte von aufferordentlicher Bedeutung sind. Die grofen Feste
dieser Region konnen bis zu 100 Personen vereinigen, die sich aus verschiedenen
Lokalgruppen der einzelnen Sippen zusammensetzen. Diese rituellen Treffen sym-
bolisieren gewissermaflen die differenzierte Sozialstruktur mit ihrer zeremoniellen
Spezialisierung, die innerhalb einer Malokagemeinschaft nicht sichtbar wird.

In formaler Hinsicht kann man bei den Indianern des Pird-Apaporis-Gebietes
zweierlei Arten von Festen unterscheiden.

Die erste Kategorie umfafit Tdnze, bei denen Masken auftreten. Typisch fiir diese
Feste ist das Fehlen von Yagé, das Visionen und Halluzinationen hervorruft. (Uber
das Maskenwesen des Vaupés siehe Trupp [8] und Filme E 2531 [11] sowie E 2501
[10].)

In die zweite Gruppe gehéren alle Feste, die mit dem zeremoniellen Federschmuck
volizogen und als eigentliche Tdnze oder basd bezeichnet werden. In diese Kategorie
fallt auch das sakrale Minnerfest des Yurupari, das als das bedeutendste rituelle
Ereignis gilt und mit dem Schopfungsmythos in Verbindung steht (vgl. Trurp [9],
S.71).

Wihrend bei dem Yurupari-Fest und bei den Maskenfesten den Frauen die Teil-
nahme verwehrt ist, diirfen sie bei allen anderen Festen aktiv teilnehmen. Prak [4]
gibt einen Uberblick iiber Tanzfeste dieser Gegend.

Alle Festveranstaltungen werden immer von Musik und Tanz begleitet. Die ge-
briuchlichsten Musikinstrumente sind Panfléten oder Chirurus von unterschied-
licher Grofle, Floten aus verschiedenen Tierknochen oder Fruchtkapseln, Heultuten
aus Ton, Okarinas und Maracas, beschnitzte Kiirbisrasseln, die im Tanzrhythmus
geschiittelt werden. Daneben kommen auch dumpfklingende Tanzstibe aus dem
Balsa- und Yarumoholz vor.

Ein charakteristischer Bestandteil dieser Feste ist die rituelle Konsumation von
Drogen und Narkotika, die visionidre und halluzinatorische Zustinde hervorrufen.
Yagé (Banisteriopsis caapi), das aus verschiedenen Pflanzen hergestellt wird und in
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der Literatur héufig als Ayabuasca aufscheint, ist die stirkste Droge. Daneben
spielen Schnupftabak, Zeremonialzigarren und das griine Kokapulver als Stimulans
und Kommunikationsmittel zu tberirdischen Michten eine grofle Rolle. In erster
Linie sind es die Payés oder Kumuis, die durch die Einnahme dieser Drogen eine
Steigerung ihrer magischen Fahigkeiten erzielen.

Abb. 3. Yeba-masa schmiicken sich fiir das Tanzfest

Das rituelle Anlegen des Federschmuckes und die Verwendung verschiedener Para-
phernalia ermdglichen den mannlichen Festteilnehmern in einer kollektiven Dro-
generfahrung den Ursprung aller Dinge zu erleben.

Eine wichtige Rolle spielen die Frauen, die fiir die Festvorbereitungen zustindig
sind. Sie miissen verschiedene Nahrungsmittel und Getrinke bereitstellen, um die
eingeladenen Personen bewirten zu konnen. Das Grundnahrungsmittel bildet der
bittere Maniok, von dem das Casabe, ein scheibenformiges Fladenbrot, und das
Chicha hergestellt werden.

Die Maloka als Mikrokosmos

Die Einweihung einer Maloka war fiir die Yeba-masa ein grofes Ereignis, das mit
einem Federschmuckfest begangen wurde.

In der Vorstellung der Indianer des Pira-Parana ist die Maloka nicht nur der Ort, der
Schutz gegen das Klima gewihrt, in der man aufwichst und begraben wird, son-
dern stellt zugleich einen Mikrokosmos dar. In den rezitativen Gesangen der Scha-
manen symbolisieren die einzelnen Hausteile die verschiedenen Konzepte des my-
thologischen Weltbildes. Die Vorstellungen der Yeba-masa decken sich diesbeziig-
lich mit denen der Makuna (vgl. Trupp [9], S.90).

Wie das Universum so weist auch die Maloka eine vertikale und horizontale Struk-
tur auf. Die sechs zentralen Mittelpfosten reprisentieren die Berge, die das Firma-
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ment stlitzen. Die kleineren Seitenpfosten symbolisieren die Beine der mythischen
Schlange, von denen sich die einzelnen Sippen ableiten. Das Dach des GrofShauses
grenzt den Mikrokosmos ab, wobei der Giebel das Universum abschlief3t.

Der rechteckige Fuflboden entspricht der Erde, die sich ihrerseits wiederum in
mehrere Bereiche gliedert. Die Fliche in der Mitte zwischen den Hauptpfosten

Abb. 4. Tinze im Freien

reprasentiert das Wohngebiet der Yeba-masa. Der nichste Bereich liegt zwischen
Haupt- und Seitenpfosten und heif$t basd ma (Tanzpfad), auf dem die Tédnze statt-
finden. Dieser Teil des Hauses wird mit der Region assoziiert, die auflerhalb des
Siedlungsbereiches der Yeba-masa liegt.

Jede Maloka (wi) besitzt einen capitan (wi ihi), der als Reprasentant der Lokal-
gruppe angesehen werden kann. Die im Film gezeigte Maloka beherbergte 1975 an
die 30 Personen, wobei jede Kernfamilie einen eigenen Sektor bewohnt. Der capi-
tan dieser Wohngemeinschaft war RUFINO, der auch als ritueller Praktiker in Er-
scheinung tritt. Der eigentliche Payé oder Kumui dieser Gruppe war PACHO LEON.
Unter den eingeladenen Festgdsten gab es verschiedene zeremonielle ,,Spezialisten®,
die als Vortinzer, Vorsinger der mythischen Uberlieferungen und Payés in Erschei-
nung traten.

Zur Entstehung des Films

Im Rahmen eines 1975 von mir durchgefiithrten Forschungsprojektes im Tiefland
des siidostlichen Kolumbiens wurden verschiedene Indianerkulturen studiert und
dokumentiert. Ziel des Filmvorhabens war es, traditionelle Handwerkstechniken
und Aspekte des Zeremonialwesens bei den Urwaldindianern des Rio Pira-Parana
und Apaporis aufzunehmen, um das fiir die ethnologische Forschung notwendige

9
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Vergleichsmaterial zu liefern. Es braucht wohl nicht betont zu werden, daf$ gerade
diese Bereiche dem rasch fortschreitenden Kulturwandel zuerst zum Opfer fallen
werden.

Die Aufnahmen zu mehreren Filmen (vgl. [10]-[12]) entstanden unter grofSten
technischen Schwierigkeiten, da wir die gesamte Ausriistung mit dem Einbaum von
Miti aus iiber die Wasserscheide des Rio Vaupés — Rio Caqueta transportieren
mufSten, um in unser Einsatzgebiet zu gelangen.

Abb. 5. Schamane mit Rassellanze

Als ein grofer Vorteil erwies sich, daf ich bereits 1971/72, gemeinsam mit meinem
Kollegen WOLFGANG Pt1ak [3], in diesem Gebiet arbeitete und erste Kontakte fiir
unser spateres Filmprojekt herstellen konnte.

Die im Film gezeigten Aufnahmen entstanden im August 1975 bei den Yeba-masa
in San Miguel am mittleren Pird-Parana. Wihrend unseres Aufenthaltes in San
Miguel hatten wir das Gliick, an den Festlichkeiten anlafSlich der Einweihung der
Maloka des RUFINO teilnehmen zu konnen. Die Filmszenen sind daher nicht ge-
stellt. Als Gegenleistung fiir die Erlaubnis des Filmens wihrend des Festablaufes
forderte jeder Teilnehmer ein Geschenk oder auch Bargeld.

Als Kameramann fungierte in erster Linie Kollege FRANZ HALLER, der eine Bolex-
H-16-SBM-Kamera verwendete. Unsere Reservekamera, eine Beaulieu 16 mm,
wurde fallweise von mir bedient. Die Tonaufnahmen entctanden mit einem Tand-

berg-Gerit. Als Lichtquelle fiir die Innenaufnahmen diente ein Generator Typ
Honda. Filmmaterial: Kodak Ektachrome EF.
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Fir die Mitarbeit bei der Erhebung der Daten und Assistenz bei den Ton- und
Filmaufnahmen danke ich meiner Kollegin Eva WIESAUER-PTAK.

Bei folgenden Institutionen mochte ich mich fiir die finanzielle Unterstiitzung unse-
res Forschungsprojektes bestens bedanken: Fonds zur Férderung der wissenschaft-
lichen Forschung, Wien, Theodor-Kérner-Fonds zur Forderung von Wissenschaft
und Kunst, Bundesministerium fiir Wissenschaft und Forschung, Kulturamt der
Stadt Wien.

Herrn Prof. I. E1BL-EIBESFELDT, Forschungsstelle fiir Humanethologie am Max-
Planck-Institut, bin ich fiir die Bereitstellung einer Filmkamera zu Dank verpflich-
tet.

Erlduterungen zum Film

Wortlaut des gesprochenen Kommentars!

Die Yeba-masa haben ein neues Gemeinschaftshaus, eine Maloka, gebaut. Es liegt
am Rio Pira-Parana im siidéstlichen Tiefland von Kolumbien.

Gemeinsam mit den eingetroffenen Gisten schmiicken sich die Malokabewohner
fiir das grofle Einweihungsfest. Eine Maloka ist mehr als ein Wohnhaus, sie symbo-
lisiert fiir die Indianer den gesamten Kosmos.

Zeremonielle Zusammenkiinfte, die aus verschiedenen Griinden stattfinden, heifen in
der Verkehrssprache des Vaupés dabucuri. Die rituelle Begriifung der eingeladenen
Festgiste erfolgt durch den Capitan der Maloka. Dabei verteilt er das griine Kokapul-
ver an die Minner, das nicht nur ein Stimulans gegen Hunger und Miidigkeit dar-
stellt, sondern auch als eine magische Substanz angesehen wird. Gemeinsam rezitieren
die Festteilnehmer dann die Genealogien der einzelnen Sippen.

Die Bemalung des Korpers und das Einfarben der kunstvoll geflochtenen Binder
erfolgt mit grofSer Sorgfalt.

Der traditionelle Durchziehschurz, ,Guayuco“ genannt, wird nur mehr bei rituellen
Festen getragen.

Die Gesichts- und Korperbemalungen symbolisieren mythische Tiergestalten.

Hauptsdchlich scheinen die Musterungen der Anakonda und des Jaguars auf. Die
Schamanen erklirten uns, daR sie diese Motive, die auch auf Ritualobjekten auftau-
chen, unter Einwirkung von Drogen erfithren.

Die rote Farbe ist aus den Samenkapseln des Achiote-Strauches hergestellt. — Die
Frauen helfen den Minnern bei den Festvorbereitungen und bemalen sich auch
selber. Die wichtigsten rituellen Funktionen iiben die Manner aus. Es gibt Vorsin-
ger, Tanzmeister, Krankenheiler und Schamanen.

Diese rituelle Spezialisierung ist ein charakteristisches Merkmal der Indianer des
Vaupés, die vor allem bei Festveranstaltungen sichtbar wird.

! Die eingeriickten Abschnitte in Kleindruck geben zusitzliche Informationen.
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Die dunkle Farbe ist ebenfalls pflanzlichen Ursprungs.

Diese Farbe ist unter dem Namen Genipa bekannt und soll gegen Krankheiten und
Unbheil schiitzen.

Durch aromatisch duftende Zweige und Blitter schiitzen sich die méannlichen Fest-
teilnehmer vor den Geistern. — Die Beinbinden und Kopfreifen aus Palmblattstrei-
fen werden jedesmal neu hergestellt. Vom Gastgeber wird erwartet, daff er den
minnlichen Gisten seinen wertvollen Federschmuck zur Verfiigung stellt, den er in
einer besonderen Schachtel aufbewahrt.

Der Federschmuck ist im Besitz des jeweiligen Capitans einer Maloka. Zum Zweck
der Anfertigung von zeremoniellem Federschmuck halten die Indianer Guacamayos
(Aras), Papageien und Tukane. Die magischen Arafedern stammen vom spirituellen
Geist des Guacamayo, der in einer Hohle (Majd gohé) wohnt und vom Schamanen
vor dem Fest angerufen wird.

Als Unterlage fiir den Federschmuck wird der Kopfreif mit einem Blattstengel ver-
bunden. Die kostbaren Federbinden aus den Federbiischeln des Ara und die Dia-
deme aus weiflen Reiherfedern sind Ausdruck des kulturellen Reichtums dieser
Gruppe. Durch das Tragen des Federschmuckes vermehrt der Tédnzer seine magi-
schen Krifte und tragt somit zum Gelingen des sakralen Festes bei.

Leider gibt es am Pird-Parand nur mehr wenige Indianer, die eine vollstindige Aus-
riistung von Federschmuck besitzen.

Nachdem die Festvorbereitungen den ganzen Vormittag in Anspruch genommen
haben, beginnt am Nachmittag das eigentliche Tanzfest.

Neben dem Federschmuck tragen die Minner schén bemalte Schurze aus Rindenbast-
stoff.

Die Ténzer werden von einem Tanzmeister angefiihrt, der die Schrittfolge bestimmt
und den Takt angibt. Die musikalische Untermalung erfolgt durch rhythmisches
Schiitteln der Rasseln.

Die Rasseln sind mit verschiedenen Motiven beritzt und gelten als magische Instru-
mente der Schamanen.

Getanzt wird sowohl in der Maloka als auch im Freien. Beim , Tanz der Ana-
konda“ wird die Sozialstruktur der Yeba-masai sichtbar: Die Tanzer symbolisieren
in einer hierarchischen Rangordnung die einzelnen Sippen entsprechend dem
Schopfungsmythos.

Auch bei anderen Tinzen werden Tiere imitiert und in vielen Strophen die einzelnen
Korperteile des Tieres besungen und die charakteristischen Eigenschaften gepriesen.
Vielfach wenden sich die Tanzer mit magischen Gesidngen an den Herren der Tiere,
dem die Tiere des Waldes unterstehen.

Ein ritueller Hohepunkt des Festes ist die Betitigung der Rassellanze, die dem
Medizinmann oder Schamanen vorbehalten ist. Wihrend die iibrigen Mainner
weitertanzen, ruft er mit der Rassellanze — bereits unter Drogeneinfluf§ — die Hilfs-
geister herbei und bittet sie, Unheil von der Maloka fernzuhalten.
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Friiher verwendete man bei dieser rituellen Handlung auch einen geflochtenen Tanz-
schild. — Eine genaue Beschreibung einer Rassellanze gibt KocH-GRUNBERG ([2],
S.344f.): ,Diese Zierlanzen sind aus schwerem, roten Holz gearbeitet und wohl
geglittet. Der obere Teil ist stets in denselben Mustern geschnitzt und mit Gehingen
aus mannigfachen Federn geschmiickt. Uber der langen Spitze, in die der untere Teil
ausgeht, findet sich eine Vorrichtung zum Rasseln. Bei der Bearbeitung des Schaftes
ist an dieser Stelle eine spindelférmige Verdickung stehen geblieben, die durch zwei
Lingsspalten ausgehohlt wird. Runde Kiesel, die als Klappern dienen, werden in die
Hohlung gebracht, indem man das Holz iiber Feuer erwarmt und die Spalten dadurch
voriibergehend erweitert.“

Auch die anderen Tinzer nehmen immer wieder halluzinogene Drogen und versu-
chen, durch das Absingen mythischer Texte in eine Art von kollektivem Trancezu-
stand zu geraten.

Manchmal verwenden die Minner bei den zeremoniellen Invokationen eine Ritual-
sprache, die bisher noch nicht erforscht wurde. — In den Pausen trinken die Manner
Unmengen von Chicha oder stirken sich mit Kokapulver. Ab und zu geht einer ins
Freie und muf$ sich durch zuvieles Yagé-Trinken erbrechen. Manche bekommen
ekstatische Zustdnde und legen sich in eine Hiangematte.

In einer Tanzpause versammeln sich die Midnner um einen Vorsprecher und rezitie-
ren die Schopfungsmythen.

An einigen Tédnzen nehmen auch die Frauen teil. Eine besondere Rolle spielt dabei
eine alte Frau, die in der Mitte des Tanzkreises steht und als rituelle Vorsidngerin
fungiert.

Neben den Rasseln sind die Panfloten die wichtigsten Musikinstrumente.

In den Pausen trinken die Minner groflere Mengen des alkoholischen, aus bitterem
Maniok hergestellten Chicha.

Die Entgiftung der blausiurehaltigen Maniokwurzeln erfolgt mit Hilfe eines Prefs-
schlauches, das Tipiti, in einem speziellen Verfahren.

Eine zentrale Bedeutung besitzen die verschiedenen rituellen Praktiker: die Medi-
zinminner und Schamanen. Die Zeremonialkeule gilt als Statussymbol fiir den
Ranghéochsten unter ihnen.

Die oberste Stufe eines Schamanen wird als Kumu bezeichnet. Er sitzt auf einem
bemalten Schemel.

Neben dem Chicha trinken sie groffere Mengen von Yagé, der stirksten Droge
dieser Indianer, die nur in einem rituellen Kontext eingenommen werden darf.

Von dieser Droge gibt es verschiedene Arten. Die wissenschaftliche Literatur zu
diesem Thema ist sehr ausgiebig. Vgl. hiezu REICHEL-DOLMATOFF [6].

Die wichtigste Aufgabe des Schamanen besteht darin, Kontakte mit den tiberirdi-
schen Michten aufzunehmen, um das Wohl der eigenen Gruppe zu sichern. Um
sich in den notwendigen visiondren Zustand zu versetzen, nimmt er auch Schnupf-

tabak ein, den er sich mit Hilfe einer Schnupfgabel aus Vogelknochen in die Nase
blast.

13



Ethnol. 12/10 - D 1398

Schnupftabak wird mittels verschiedener Gerite eingenommen. So gibt es Schnupf-
rohren, die aus den Fliigelknochen eines Reihers bestehen. Ein Mann blist seinem
Partner das Pulver auf diese Weise in die Nase. Die hier gezeigte Form von Schnupf-
rohren heiflt muno sero (Tabakgabel). Zwei Knochenrohren sind spitzwinkelig anein-
andergefiigt und mit Harz verklebt. Die Verwendung dieses Geriits beschreibt Koch-
GROUNBERG ([2], S.324) sehr detailliert: ,Beim Gebrauch schiittet man etwas vom
Pulver auf die flache Hand und schépft es mit der Knochengabel auf. Dann steckt man
das eine Ende der Gabel in das Nasenloch, das andere in den Mund und teilt durch
kurzes Blasen das feine Pulver den innersten Schleimhiuten der Nase mit.“

Das Fest dauert noch bis zum Ende des folgenden Tages.
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Abbildungsnachweis

Abb.1: Zeichnung Herr MITTELSIEFEN nach Vorlage von F.Trupp; Abb.2-5: Foto
F.Trurr,
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